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Wprowadzenie

Spor o role religii we wspdlczesnych spoleczenstwach jest jednym z naj-
wazniejszych, dotyczy bowiem wielu waznych i znaczacych dla zycia pu-
blicznego przemian. Celem niniejszego artykulu jest analiza dwdch badan
sondazowych w tym temacie, opublikowanych przez amerykanski Pew Re-
search Center (z 2018 r.) oraz polskie Centrum Badan Opinii Spotecznej
(2019 r.). Odrodek amerykanski dokonal poréwnania religijnosci w dwoch
grupach wiekowych: mtodszych i starszych dorostych, natomiast polscy
badacze skupili si¢ na mlodziezy wchodzacej w dorostosc i jej preferen-
cjach dotyczacych religii i praktyk religijnych. W dalszej czgsci artykutu
zostanie przedstawiona préoba diagnozy obecnej sytuacji w Polsce w kon-
tekscie wspolczesnych procesow sekularyzacji i desekularyzacji, pytania
o konsekwencje rewolucji obyczajowej nad Wistg oraz propozycji kon-
struktywnych mniejszosci, postulowanych jako forma przetrwania wiary
w obliczu poglebiajacego si¢ kryzysu religijnego. Obraz wspolczesnych lu-
dzi wierzacych w Polsce odnosi si¢ przede wszystkim do katolikow.

Wedtug danych Gléwnego Urzedu Statystycznego w 2018 r. okoto 94%
mieszkancow Polski w wieku powyzej 16 roku zycia identyfikowalo sie
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z wyznaniem religijnym. Najliczniejsza grupg sa wyznawcy Kosciota rzym-
skokatolickiego (91,9%), inne Koscioly i zwigzki wyznaniowe licza 1,7%.
Brak przynaleznosci do jakiegokolwiek wyznania zadeklarowalo 3% oséb,
a 3,4% odmowilo odpowiedzi na to pytanie. W poréwnaniu z 2015 r. nie
zanotowano wyraznych zmian w strukturze wyznaniowej w Polsce, cho¢
o prawie 1% spadta liczba 0s6b nalezacych do Kosciota rzymskokatolickie-
go'. Widac zatem wyraznie, jak istotnym elementem zycia Polakow jest re-
ligia, stad jej badania moga rzuca¢ nowe $wiatlo na tozsamos¢ i przysztos¢
naszego kraju.

1. Religijnos¢ mlodszych i starszych dorostych Polakow

Zalozona w 2004 r. niezalezna amerykanska instytucja badawcza non-
-profit Pew Research Center opublikowata w 2018 r. sondazowe wyniki po-
réwnania religijno$ci ludzi przed czterdziestym rokiem zycia i po przekro-
czeniu progu czterdziestu lat w 108 panstwach calego swiata’. Na podsta-
wie badania stwierdzono, ze w 46 krajach mlodsi dorosli w wieku 18-39
lat rzadziej niz starsi dorosli w wieku 40 i wiecej lat twierdza, ze religia jest
dla nich bardzo wazna. W kolejnych 58 krajach nie ma réznic (ang. gap)
miedzy tymi dwiema grupami dorostych w kwestii wagi religii, a jedynie
w dwdch krajach - Gruzji, dawnej republice radzieckiej, i Ghanie w Afryce
Zachodniej mlodsi dorosli okazali si¢ bardziej religijni od starszych. Mie-
rzenie religijnosci dokonywalo si¢ na podstawie odpowiedzi respondentow
na cztery kwestie: 1) identyfikacja z jakakolwiek grupa religijng; 2) uzna-
wanie religii za bardzo wazng w Zyciu; 3) udzial w cotygodniowym nabo-
zenstwie; 4) codzienna modlitwa. Polska mlodziez znalazta si¢ na pierw-
szym miejscu pod wzgledem spadku religijnoéci z pokolenia na pokolenie
w dwoch kategoriach (udziat w nabozenstwach i uznanie religii za bardzo
wazng), natomiast w kwestii spadku czestotliwosci codziennej modlitwy
znalazla si¢ na drugim miejscu w $wiecie.

' Por. GUS, Zycie religijne w Polsce. Wyniki Badania spéjnosci spotecznej 2018, 18 grud-
nia 2018 r., w: https://stat.gov.pl/obszary-tematyczne/inne-opracowania/wyznania-religij-
ne/zycie-religijne-w-polsce-wyniki-badania-spojnosci-spolecznej-2018,8,1.html (dostep: 1
grudnia 2019 r.).

*  Por. PEwW RESEARCH CENTER, The Age Gap in Religion Around the World, 13 June 2018,
https://www.pewforum.org/2018/06/13/the-age-gap-in-religion-around-the-world/
(dostep: 1 grudnia 2019 r.). Tekst zawiera opis metodologii badania, ktérej opis jest pomi-
niety w niniejszym artykule. Por. tamze, s. 60-96.
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W pierwszej kategorii — identyfikacji z jakgkolwiek religig réznica mie-
dzy polskimi mlodszymi dorostymi (18-39 lat) a starszymi dorostymi (po-
nad 40 lat) wyniosta w badaniu 6%. Z jakakolwiek religig identyfikuje sie
bowiem 95% starszych i 89% mlodszych dorostych. Polska znalazla sie
wsrod 41 ze 108 krajow gdzie miodzi rzadziej identyfikujg si¢ od starszych
z jakakolwiek religig. Podobny wynik zanotowaly Wenezuela, Salwador,
Kostaryka i Rosja. Zdaniem autoréw raportu mlodzi dorosli coraz czesciej
nie s3 zwigzani religijnie - tak jest w 22 z 35 krajéw Europy oraz w 14 z 19
krajéw w Ameryce Lacinskiej’.

W drugim obszarze — uznawania religii za bardzo wazna w zyciu - takie
stanowisko potwierdzilo jedynie 16% mtodszych dorostych i 40% starszych
dorostych, co oznacza spadek generacyjny o ponad 23 punkty procento-
we. Podobne wyniki miedzy pokoleniami zanotowano w innych krajach
europejskich, jak Grecja (22%), Rumunia (20%), Portugalia (20%), Litwa
(17%), Stowacja (14%), Hiszpania, Austria i Ukraina (11%)*.

Udzial w cotygodniowym kulcie byt trzecim z badanych przez Pew Re-
search Center faktoréw, gdzie znowu wlasnie Polska okazala si¢ Swiatowym
liderem spadku miedzypokoleniowego. Jedynie 26% mlodszych dorostych
zadeklarowalo taki rodzaj praktyk, natomiast wsrdd starszych dorostych
byto to 55%°. Réznica miedzy starszymi a mlodszymi dorostymi wynio-
sta zatem az 29 punktéw procentowych. Pokrywa si¢ to z tendencja ogél-
no$wiatowa: mlodzi rzadziej niz starsi twierdza, ze co tydzien uczestnicza
w nabozenstwach (stwierdzono to w 53 ze 102 przebadanych w tej dzie-
dzinie krajéw)®. Autorzy raportu zauwazyli, ze ten duzy rozziew miedzy
pokoleniami moze wynikac ze ,,zwigzku Ko$ciota katolickiego z nacjonali-
zmem, tozsamoscia polska i oporem wobec Zwigzku Sowieckiego w okre-
sie komunistycznym w Polsce; mtodsi Polacy nie dos§wiadczyli tego okresu
naocznie, ale mogto to mie¢ trwaly wplyw na starsze pokolenie™.

W ostatniej kategorii — codziennej modlitwy - 14% mtodszych doro-
stych przyznalo sie do jej praktykowanie, za§ wérod starszych dorostych
zadeklarowato to 39%. Wpisuje si¢ to w §wiatowg sklonno$¢, ktéra dotyczy

3

PEw RESEARCH CENTER, The Age Gap in Religion Around the World, s. 32-33. Najwigksza
w $wiecie procentowa réznica (27%) w przynaleznosci religijnej miedzy miodszymi a star-
szymi dorostymi zostala zanotowana w Kanadzie (49% dorostych w wieku ponizej 40 lat
i 77% starszych doroslych uznalo, ze jest zwigzanych z religia)

Por. tamze, s. 37.

Por. tamze, s. 66.

Por. tamze, s. 39-44.

Tamze, s. 41-42.
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71 ze 105 przebadanych panstw. Réznica miedzypokoleniowa w tej materii
wynoszaca 25% uplasowata Polske na drugiej pozycji za Japonig w $wiato-
wym rankingu krajéw. Mlodzi dorosli modlg si¢ rzadziej od starszych do-
rostych w 19 krajach Ameryki Lacinskiej, Stanach Zjednoczonych i Kana-
dzie oraz w 27 z 35 krajow europejskich. Nalezy wiec zauwazy¢, ze polskie
wyniki sg znaczaco nizsze w obydwu badanych grupach w stosunku do
wynikéw amerykanskich, gdzie 44% mlodszych i 62% starszych dorostych
zadeklarowato codzienng modlitwe. Lepsza sytuacja ma miejsce w Afryce
Subsaharyjskiej, gdzie te liczby wynoszg odpowiednio 74% i 77%?.

2. Badania Mlodziez 2018 przeprowadzone przez CBOS

Z powyzszymi badaniami Pew Research Center mozna zestawic¢ polskie
badania opinii spolecznej, przeprowadzone przez CBOS w 2018 r., a opu-
blikowane w 2019 r., ktére byly kontynuacja tego typu obserwacji prowa-
dzanych ze zmienng czgstotliwoscig od 1990 r. Dotyczyly one grupy nasto-
latkéw u progu dorostosci, na zakonczenie edukacji w szkole ponadgimna-
zjalnej. W momencie badania 94% miato 18-19 lat, byli Zyciowo niesamo-
dzielni (94% mieszkalo z rodzicami lub z jednym z rodzicow), 11% zade-
klarowalo stalg prace zarobkows, natomiast 47% prace dorywcza. Badania
dotyczyly wielu aspektow zycia mlodych dorostych, z czego dla potrzeb
niniejszego artykulu zostang przytoczone kwestie ich religijnosci’.

Autorzy badania stwierdzili ciagly spadek poziomu religijnosci ludzi
mlodych nie tylko na poziomie udziatu w praktykach religijnych, ale row-
niez na plaszczyznie deklaracji. 63% badanych uczniéw uznalo siebie za
osoby wierzace lub gleboko wierzace, 21% okreslito si¢ jako niezdecydo-
wani, a 17% jako niewierzacy. Radykalna zmiana notowana jest od 2010 r.,
gdyz we wczesniejszych badaniach, az do 2008 r., deklaracje badanej grupy
wiekowej mlodziezy w kwestii religijnosci byly stabilne. Jesli chodzi o tres¢
wiary, to osobowego Boga uznaje zdecydowana wigkszo$¢ badanych, a nie-
wierzacy sklaniali si¢ ku ateizmowi'’.

8 Por. tamze, s. 44-47.

®  Por. M. GRABOWSKA, ,Mlodziez w badaniach 2018 roku - wprowadzenie”, w: CBOS, Mto-
dziez 2018 (=Opinie i diagnozy, nr 43), red. M. Grabowska — M. Gwiazda, Warszawa 2019, s.
7-16. Metodologia badania zostata opisana przez: M. Gwiazda, ,,Informacje o badaniu’, w:
CBOS, Mlodziez 2018, s. 17-18.

10 Por. A. GLOWACKI, »Religijnos¢ mlodziezy i uczestnictwo w lekcjach religii w szkotach”, w:
CBOS, Mlodziez 2018, s. 147-163.
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Waznym elementem wyrazania wiary jest udzial w praktykach religij-
nych. Cotygodniowe uczestnictwo zadeklarowalo 35% badanych uczniow,
11% korzysta z praktyk raz lub dwa razy w miesigcu, ok. 18% jedynie kilka
razy w roku, natomiast 35% nie bierze w ogéle udziatu w kulcie religijnym.
Autorzy badania zaznaczajg, ze ,,spadek poziomu uczestnictwa w prakty-
kach religijnych nastapit wéréd mlodziezy szybciej niz zmiana autoiden-
tyfikacji — obserwujemy go od poczatku pomiaréw religijnosci uczniow,
a wiec od drugiej polowy lat dziewig¢édziesiatych™' (wyjatkowo stabilny
byt okres 2003-2008, by¢ moze ze wzgledu na czas $mierci Jana Pawta II).
Ponadto badanie z 2018 r. wykazalo pewna wlasciwoé¢ obecnych czaséw:
odsetek mlodziezy uczestniczacej w praktykach religijnych przynajmniej
raz w tygodniu zréwnal si¢ z tymi, ktérzy w nich nie uczestnicza nigdy.
Poza tym stwierdzono, ze w poréwnaniu z wynikami calej dorostej popu-
lacji Polski w podobnym czasie wyraznie wida¢, ze mlodzi duzo rzadziej
biorg udziat w praktykach religijnych niz starsi'2.

Przywotane badanie sondazowe dalo takze nowe $wiatlo na relacje mie-
dzy deklaracjami a praktykg. Mtodziez wierzaca lub gleboko wierzaca zwy-
kle czgsciej bierze udziat w praktykach religijnych, niezdecydowani raczej
w ogdle nie s3 nimi zainteresowani, a zadeklarowani niewierzacy praktycz-
nie nigdy w nich nie uczestnicza. Autorzy doszli takze do przekonania, ze
dwa wskazniki §cisle si¢ ze soba tacza — mniejszej czestotliwo$¢ praktyk re-
ligijnych towarzyszy spadek deklaracji wiary. ,Moze to sugerowac — stwier-
dza si¢ w raporcie - ze wérod mtodych Polakéw nie nastepuje znaczaca re-
definicja modelu religijnosci — nie wzrasta liczba wierzacych «prywatnie»,
bez zdefiniowanej przynaleznosci i niepraktykujacych™”.

Badanie CBOS dotyczylo rowniez stwierdzenia, jak zmienne spotecz-
no-demograficzne wplywaja na religijnos¢. Uznano, ze jest to proces dos¢
stabilny. Dziewczeta okreslaly siebie jako bardziej wierzace i czg$ciej bio-
race udziat w praktykach religijnych. Ponadto wielko$¢ miejscowosci takze
korespondowata z deklaracjami religijnosci — im wieksza miejscowo$¢, tym
nizszy poziom deklaracji wiary. To zréznicowanie religijno$ci w zalezno$ci
od plci jest w Polsce stalg tendencja od 1996 r. Z jednej strony systema-
tycznie maleje liczba gleboko wierzacych i wierzacych wséréd mlodziezy,
a z drugiej systematycznie roénie liczba niewierzacych w tej grupie'.

1 Tamze, s. 150.

12 Por. tamze, s. 151.

13 Tamze, s. 153.

4 Por. tamze, s. 154-156.
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Obszerne miejsce poswigcono w omawianym badaniu CBOS udziatowi
mlodziezy w lekcjach religii. Zaobserwowano systematyczny spadek licz-
by uczestnikow w szkole. Z dawniejszych badan CBOS wynikalo, ze od
momentu wprowadzenia zaje¢ z religii do szkot w 1990 r. wzrastala liczba
uczniéw z nich korzystajacych (w 1991 r. byto to 81%, a w 2010 93%). Na-
tomiast od 2013 r. wida¢ spadek wskaznika do 70% uczniéw w ostatnich
klasach szkoé! ponadgimnazjalnych w 2018 r. Co znaczgce, najbardziej ten
spadek dotyczy uczniéw szkét zawodowych (w 2018 r. liczba uczestnicza-
cych zostata zadeklarowana na poziomie 57%), natomiast uczniowie tech-
nikéw zadeklarowali najmniejszy spadek w tej materii (w 2018 r. bylo ich
77% w poréwnaniu z liceami, gdzie udziat deklarowalto 68% uczniéw ostat-
nich klas). Zdaniem autoréw sondazu udzial w lekcjach religii ma zwia-
zek z deklaracjg religijnosci. Zaobserwowano, ze zalezy to coraz czgsciej
od $wiatopogladu uczniéw. Sposrdd okreslajacych sie jako wierzacy 82%
ucznidow uczestniczylo w lekcjach religii w szkole, za$ sposréd praktykuja-
cych raz w tygodniu byto to 90% ucznidéw".

3. Poréwnanie wynikow badan Pew Research Center i CBOS

Badania nad stanem religijnosci spoleczenstwa sa dzi§ prowadzone dla
okreslenia i opisania nie tylko zaangazowania réznych grup wiekowych
w praktyki religijne, ale przede wszystkim celem przeprowadzenia diagno-
zy zycia spolecznego oraz dotarcia do motywacji okreslonych wyboréw, de-
klarowanych przez obywateli. Obraz zycia spolecznego z perspektywy re-
ligijnej moze by¢ bardzo uzyteczny poznawczo zwlaszcza w kwestii zmian
i wpltywu warunkéw zewnetrznych na podejmowane praktyki i deklaracje
wiary. Janusz Marianski zauwaza, ze przemiany spoleczno-polityczne, ja-
kie od trzydziestu lat dokonuja si¢ w Polsce, pokazuja wiele pozytywnych
aspektow, jak np. rozwoj gospodarczy, udzial w globalizacji, ale i wiele ne-
gatywnych zjawisk, jak wiele patologii w zyciu spotecznym, stabo$¢ spo-
teczenstwa obywatelskiego, brak zaufania do instytucji i politykéw i inne.
Jego zdaniem jedynie sfera religijnosci do pewnego momentu nie podda-
wala sie wyraznym transformacjom, jednak przyspieszyty one po $mierci
Jana Pawta II'. W tym wzgledzie spoteczenstwo polskie wydaje sie znaj-

5 Por. tamze, s. 156-159. Badanie dotyczylo takze jakosci lekcji religii oraz pytania o miejsce
ich przeprowadzania.

16 Por. . MARIANSKI, ,Katolicyzm polski w procesie przemian”, w: Wladza Sgdzenia 6 (2015),
s. 29-45, tu: s. 30.
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dowa¢ w nieco innym punkcie dziejowym, niz mieszkancy innych krajow
Europy Zachodniej, o czym $wiadcza dwa przywotane badania sondazowe.
Co wynika z konfrontacji tych dwéch sondazy, przeprowadzonych przez
odrebne osrodki badawcze — amerykanski i polski? Cho¢ zakres pytan, za-
stosowana metodologia i wiek badanych byly rézne, mozna z pewnoscia
wskaza¢ kilka wnioskéw podobnych, wskazujacych na pewne tendencje
zaréwno w jednej, jak i drugiej grupie wiekowe;.

Niewatpliwym zjawiskiem jest znaczaca réznica w religijnosci miedzy
pokoleniem mlodszych i starszych Polakéw. Wynika to z wielu czynnikéw,
obrazuje jednak, ze sekularyzacja szybciej dotyka pokolenie mlodych, ale
tez zbiera owoce w generacji starszych dorostych.

Po pierwsze, zauwazono, ze mlodzi doroéli Polacy rzadziej identyfikuja
sie z jakgkolwiek religig niz starsi dorosli. Przywotane liczby na temat mlo-
dziezy polskiej w ostatnich klasach szkét ponadgimnazjalnych (badanie
CBOS) i mlodych dorostych (badanie Pew Research Center) sygnalizuja na-
rastanie problemu identyfikacji z religiag wérdd coraz mlodszych generacji.

Po drugie, wazny jest znaczacy spadek liczby mtodych, ktérzy deklaruja
udzial w praktykach religijnych, zanotowany w obydwu badaniach. Wyraz-
nie wida¢, ze zaréwno mlodziez, jak i mlodsi dorosli duzo rzadziej biorg
udzial w praktykach religijnych niz starsi dorosli, jednak proces spadku
procentowego jest duzo szybszy wéréd mtodych. Jak wskazujg rézni socjo-
logowie, zwigzane jest to z ogromnymi przeobrazeniami Zycia religijnego
w Polsce, ktorych cezurg jest rok 2005 i $mier¢ polskiego papieza, ktory
byt waznym punktem odniesienia dla wiary i praktyk religijnych kilku po-
kolen Polakéw. Lata panowania systemu komunistycznego w Polsce byly
naznaczone naciskiem Kos$ciota katolickiego na udzial wiernych w maso-
wych obrzedach religijnych. Mialy one na celu pokazanie wspolnototwor-
czej roli religii katolickiej i sity Ko$ciota katolickiego, depozytariusza praw-
dy i moralno$ci wobec bezboznego, laickiego systemu komunistycznego,
niszczacego kazdy zalgzek transcendencji w spoteczenstwie. Takie prze-
konanie o roli rytualéw w zyciu codziennym pozostalo w pokoleniu star-
szych Polakow, wydaje sie by¢ natomiast obce mtodszym, ktorzy nie czuja
zewnetrznej potrzeby i nacisku na grupowe spotkania modlitewne. Indy-
widualizacja zycia prowadzi do tego, ze cho¢ cze$¢ mlodziezy zachowuje
jeszcze tradycyjne obrzedy przy okazji niektorych sakramentdw, jak bierz-
mowanie czy spowiedz i Komunia $§wieta wielkanocna, trudno jest jednak
powiedzie¢, by motywacje, jakie za nimi stoja byly bardziej swiadome niz
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u starszych'.

Janusz Marianski w 2015 r. pisal o réznicach we wskaznikach oséb
praktykujacych regularnie miedzy mtodziezg a dorostymi na poziomie 20-
30%'®, co potwierdzito badanie Pew Research Center, w ktérym Polacy oka-
zali sie $wiatowym liderem w spadku miedzypokoleniowym w tej dziedzi-
nie. Zdaniem tego socjologa z KUL, w sytuacji polskiej bardziej prawdopo-
dobne bedzie ,,nasilanie si¢ proceséw «odkoscielniania» (ostabienie wigzi
z Ko$ciotem), niz sekularyzacja rozumiana jako rozstanie si¢ z Transcen-
dencjg”"*. Zmniejszajaca si¢ liczba praktykujgcych katolikow niekoniecznie
musi oznaczad rezygnacje z wiary w Boga albo zakwestionowanie przyna-
leznos$ci do Kosciota katolickiego.

Po trzecie, nalezy zauwazy¢ niepewng przyszios¢ lekeji religii w szkole,
jaka rysuje si¢ na podstawie wynikéw badania CBOS. Z jednej strony po-
kazuja one tendencje, zgodnie z ktéra katecheza jest wybierana przez bar-
dziej religijnych przedstawicieli mlodego pokolenia, co moze by¢ sympto-
mem wigkszej §wiadomosci w przezywaniu wiary. W. Jedynak wyraza prze-
konanie, ze ,w Polsce proces sekularyzacji mtodego pokolenia bylby o wie-
le bardziej zaawansowany, gdyby nie praca 30 tysigcy katechetéw ewan-
gelizujacych w szkotach™. Jesli jednak jedynie 16% mlodszych dorostych
w badaniu Pew Research Center uwaza religie za bardzo wazna w zyciu, to
nalezy si¢ spodziewac, ze takze wybor lekcji religii w najblizszym czasie nie
bedzie istotnym punktem odniesienia dla mlodej generacji Polakéw. Na
problem mozna takze spojrzec z drugiej strony i zapytaé, czy negatywnego
wplywu na liczbe uczestniczacych w lekcjach religii w polskich szkotach
nie ma jako$¢ tych zaje¢, sposob ich prowadzenia i zawarto$¢ programow
nauczania. Przywotane badanie CBOS z 2018 r. obrazuje odpowiedzi mlo-
dych respondentow, uczestnikow lekeji religii, ktére sg porownywalne: 33%
uznalo je za ciekawe, 27% za nudne, a 39% stwierdzito, Ze niczym szczegol-
nym sie one nie wyrdzniaja*'.

7 Por. Tamze, s. 30-35.

" Por. tamze, s. 36-37.

¥ Tamze,s. 37.

2 W. JEDYNAK, ,,Nauczanie religii w polskich szkotach - sukces czy porazka?”, w: Poznariskie
Studia Teologiczne 32 (2018), s. 207-228, tu: s. 224.

2t A. GLOWACKI, ,Religijno$¢ mlodziezy i uczestnictwo w lekcjach religii w szkotach®, s. 160.
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4. Préba diagnozy

Wyniki powyzszych badan wskazuja na koniecznos¢ odpowiedzi na py-
tanie, w jaki sposob mlodzi dorosli Polacy rozumiejg religie i ateizm, a tak-
ze jakie miejsce zajmuje religijno$¢ w ich zyciu. Nalezy podja¢ refleksje
réwniez nad tym, dlaczego miedzy dwoma pokoleniami Polakéw pojawily
sie tak znaczace réznice w myséleniu i postrzeganiu religii, probujac wska-
za¢ ideowe korzenie tych proceséw.

Prof. Janusz Marianski zauwaza, ze zréznicowania religijnosci w spote-
czenstwie polskim sg nie tyle nowe, co raczej objawiaja one pewne procesy
wczesniejsze, dotyczace modernizacji spoteczenstw, jak rowniez globali-
zacji $wiata?’. Co zatem wplynelo na drastyczne zmiany w geografii religii
w Polsce w ostatnich dziesieciu latach?

Zderzenie cywilizacji, sekularyzacja i de-sekularyzacja

Jednym z faktoréw moze by¢ teza o ,,zderzeniu cywilizacji’, ktorej au-
torem jest amerykanski politolog Samuel Huntington (1927-2008). Jego
zdaniem konflikty miedzynarodowe beda w przysztosci wynikiem wielu
réznic kulturowych, przede wszystkim na gruncie religijnym?®. Przeciwsta-
wit si¢ on tezie Francisa Fukuyamy (ur. 1952 r.) o ,,koncu historii’, jaki byl-
by konsekwencjg upadku komunizmu. Wedlug Huntingtona we wspdtcze-
snym $wiecie mozna wyrdzni¢ dziewie¢ cywilizacji: zachodnig, prawostaw-
ng, latynoamerykanska, islamskg, afrykanska, hinduistyczng, buddyjska,
chinska i japonska. Jesli wiekszos$¢ ze wskazanych przez Huntingtona cywi-
lizacji rozwija si¢ w miar¢ przewidywalny sposob, niewatpliwie jednak cy-
wilizacja zachodnia przechodzi najwigksze przeobrazenia na plaszczyznie
religijnej. Cytowane badania Pew Research Center wyraznie potwierdzaja,
ze w tej cywilizacji nastepuje duzy roztam, a pod wzgledem religijnym nie
jest juz ona jednolitym tworem. Cho¢ mozna przytaczac wiele definicji cy-
wilizacji zachodniej, to wydaje sig, ze do lamusa historii przechodzi jej for-
ma oparta na powigzaniu z religijnoscia.

Pod tym wzgledem - zauwaza P. Berger (1929-2017) - Europa jest re-
ligijnie odmienna od reszty $wiata®. Jego zdaniem, ,$wiat jest tak samo

2 Por. ]. MARIANSKI, ,Katolicyzm polski w procesie przemian’, s. 37.
2 Por. S. HUNTINGTON, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt fadu swiatowego, Warszawa 1997.
*  PL. BERGER, ,Refleksje o dzisiejszej socjologii religii”, w: Teologia Polityczna 5 (2009-2010),
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religijny, jak zawsze, a gdzieniegdzie nawet bardziej niz kiedykolwiek. Nie
oznacza to jednakze, iz nie istnieje co$ takiego jak sekularyzacja, tylko ze
zjawisko to w zadnym wypadku nie jest bezposrednim i nieuchronnym
skutkiem nowoczesno$ci”>. Dlatego w calym $wiecie, z wyjatkiem Europy,
mozna dzi$§ zaobserwowaé proces, nazwany przez Bergera desekularyza-
cja religii*®. Zdaniem tego amerykanskiego socjologa w $wiecie mozna do-
strzec wielki rozwoj ruchéw i wierzen religijnych, co jednak nie jest wspol-
ne dla Europy. Stany Zjednoczone, zaliczane przez wspomnianego wyzej
Huntingtona do kregu cywilizacji zachodniej, sa krajem bardzo religijnym,
co potwierdza, ze jego teza o wojnie cywilizacji wymaga dzi$ uszczegdto-
wienia. Dwie czgéci tej cywilizacji: Europa i Stany Zjednoczone sg dzi$ pod
wzgledem religijnym zupelnie odmienne®.

To, co si¢ dzieje w obecnych czasach w Polsce na plaszczyznie religij-
nej, wpisuje si¢ w proces sekularyzacji, ktéry w krajach Europy Zachodniej
obecny byt w juz w latach 60. ubieglego wieku. Drastyczny spadek udziatu
Polakéw w praktykach religijnych, w zyciu Ko$ciota katolickiego, a takze
zmniejszajaca si¢ liczba podzielajacych przekonania katolickie, w wigkszej
mierze wérod mtodszych, ale i wsrdd starszych, sa owocem procesu ze-
$wiecczenia, ktorego korzenie siegajg czasow rewolucji francuskiej i oswie-
cenia. Coraz wiecej jest bowiem takich, ktoérzy cho¢ wierza, to nie chca
przynaleze¢ do organizacji Ko$ciota katolickiego. Wpisuje si¢ to w szerzy
proces upadku instytucjonalnej religii chrzescijaniskiej w Europie®.

Proces sekularyzacji dotyka w Polsce niewatpliwie modelu Ko$ciota lu-
dowego, opartego na tradycyjnym przekazie wiary z pokolenia na poko-
lenie. Model osobowosci Polakéw, opisywany w latach 30. XX w. przez J.
Chatasinskiego jako typ ,,chtopa-obywatela” i ,,Polaka-katolika” odszedt do
lamusa®. Na jego podstawie B. Pawlowska, jako owoc procesu sekularyza-

s. 89-100.

»  Tamze, s. 91.

% Por. P.L. BERGER (red.), The Desecularization of the World. Resurgent Religion and World
Politics, Washington 1999; A. KoBYLINsKI, ,Hermeneutyka nieciagtosci i pentekostalizacja.
Wspolczesne metamorfozy religii chrzescijanskiej”, w: Teologia i Moralnos¢ 11 (2016), s.
245-261.

¥ Por. PL. BERGER, ,,Refleksje o dzisiejszej socjologii religii’, s. 91-92.

#  Zjawisko sekularyzacji J. Casanova ukazywal w trzech znaczeniach: 1) sekularyzacja jako
upadek wierzen i praktyk religijnych w nowoczesnych spoteczenstwach; 2) sekularyzacja
jako prywatyzacja religii; 3) sekularyzacja w sensie dyferencjacji sfer $wieckich od instytucji
i norm religijnych. Por. . CAsaNOvA, Public Religions in the Modern World, Chicago 1994
(wyd. pol.: Religie publiczne w nowoczesnym swiecie, ttum. T. Kunz, Krakow 2005).

¥ Por. ]. CHALASINSKI, Mlode pokolenie chtopdow, t. 111, Warszawa 1938.
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cji w Polsce, wyrdznita pie¢ typow wspodlczesnego ,,Polaka-katolika™. Nie
jest to zapewne pelna typologia, mozna jednak ocenic ja jako trafng dia-
gnoze obecnego stanu religii w Polsce. Pierwszy typ to ,,Polak-katolik-fana-
tyk’, czyli cztowiek glteboko wierzacy, czgsto praktykujacy i aktywny w zy-
ciu religijnym. Jest jednak zaslepiony w wierze i nie przyjmuje nawet do
wiadomosci tego, ze inni mogg inaczej postrzegac $wiat. Drugi typ to ,,Po-
lak-katolik-wierzacy”, ktdéry potrafi wlasciwie wyrazac idee wiary, uczest-
niczy w praktykach religijnych, zna tre§¢ wyznania wiary i zasady moral-
ne. Trzeci typ to ,,Polak-katolik-fasadowiec”, ktory deklaruje swojg wiare,
ale sporadycznie ja praktykuje, raczej z powodow towarzyskich czy spo-
tecznych, niz z wlasnego przekonania. Uwaza, ze religijnos¢ to dziedzic-
two otrzymane od przodkoéw, ktore nalezy zachowac. Czwarta kategoria to
»Polak-katolik-deklaratywny”, uczestniczacy okazjonalnie w praktykach
religijnych z okazji $wiat czy szczegélnych sakramentéw; deklaruje wiare,
ale nie uwaza jej za staly element swojej egzystencji. Wreszcie, piaty typ to
»Polak eks-katolik”, czyli niegdy$ ochrzczony w Kosciele katolickim, ale
w zyciu dorostym albo zadeklarowany ateista, albo wyznajacy inng religie®'.

Wskazane typy przezywania religijno$ci przez Polakdw-katolikow zdaja
sie potwierdza¢ jedng z konsekwencji sekularyzacji, jaka jest zjawisko in-
dywidualizacji religii. Cho¢ mozna dostrzec dos¢ wysoki poziom zapotrze-
bowania na obrzedy religijne, zwigzane zwlaszcza z niektérymi ,,ustugami’,
swiadczonymi przez Koséciét (chrzty, sluby, pogrzeby), to nie da sie ukry¢
jednoczesnego matlego zainteresowania regularnym praktykowaniem wia-
ry i udzialem w zyciu wspdlnoty religijnej. Wyjasnia to koncepcja ,,religii
zastepczej” (ang. vicarious religion), wedle ktorej w opinii wielu wspolcze-
snych Polakéw ludzie zaangazowani religijnie wypelniaja praktyki niejako
w zastepstwie innych, ktérzy nie chca by¢ wlaczeni w zycie wspodlnoty re-
ligijnej, ale wyrazaja przekonanie, ze lepiej, by Koscioél czy inne zrzeszenia
religijne istnialy dla realizacji doraznych potrzeb religijnych®. J. Marian-
ski podziela czgsciowo takie spojrzenie na przysztos¢ katolicyzmu w Pol-
sce i podkresla, ze zmiany bedg raczej szly w nie w kierunku czystego se-
kularyzmu w postaci ateizmu czy indyferentyzmu, ale objawia si¢ w po-

% Por. B. PAWLOWSKA, ,,«Polak-katolik» — czyli o religijno$ci wspélczesnych Polakow”, w:
Wtadza Sgdzenia 6 (2015), s. 77-92.

' B. PAWLOWSKA, ,,«Polak-katolik» — czyli o religijnosci wspotczesnych Polakow?”, s. 89-90.

2 Por. P. BURGONSKI, ,Sekularyzacja’, w: Religia i polityka. Zarys problematyki, P. Burgonski
- M. Gierycz (red.), Warszawa 2014, s. 436-465; Ch. GARBOWsKI, Religious Life in Poland.
History, Diversity and Modern Issues, Jefferson 2014.
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stawie coraz silniejszego kwestionowania Kosciota jako instytucji religij-
nej i spotecznej, prowadzac do wigkszej selektywnosci w postawach reli-
gijnych®. Ko$ciot katolicki przestanie by¢ jedyna opcja, stanie si¢ jedna
z wielu, a osoba utozsamiajaca sie z wiarg sama wybierze w co i kiedy moze
wierzy¢. Zdaniem wspomnianego prof. J. Marianskiego: ,,Jezeli przemiany
spoteczno-kulturowe w Polsce maja do pewnego stopnia charakter imita-
cyjny w odniesieniu do spoleczenstw zachodnich, to nalezy spodziewac sie,
ze procesy «odkoscielniania» i sekularyzacji, pluralizacji i indywidualizacji
religijnosci beda coraz czgsciej zaznaczad si¢ w spoteczenstwie polskim™*.

Proces ten moze jednak potoczy¢ si¢ zupelnie odmienng droga, w kto-
rej nowoczesne spoleczenstwo, oparte na panstwie dobrobytu, odnajdzie
jaki$ sposdb akceptacji i wyrazenia religijnosci w zyciu prywatnym i pu-
blicznym.

Z jednej strony do$wiadczenie krajéw Europy Zachodniej wskazuje -
jak opisuje Koscielniak - Ze ewolucja panstwa dobrobytu doprowadzita do
wyksztaltowania si¢ modelu emancypacyjno-dystrybutywnego z przeto-
mu XX i XXI w., w ktérym panstwo przejeto pewne zadania zarezerwowa-
ne wczesniej dla wspolnot religijnych”. Poprawa materialnej jakosci zycia
obywateli Europy doprowadzita do tego, ze poczucie bezpieczenstwa po-
wigzano ze stanem materialnym, podczas gdy wczesniej gwarantem tego
byla wiara i dzialalnos¢ instytucji Kosciota, odwotujgcego si¢ np. do idei
Bozej Opatrzno$ci. Cezary Koscielniak zauwaza, ze wspdlczesna sekulary-
zacja objawia sie¢ ,zastepowaniem wiary religijnej, opierajacej sie na ufno-
$ci wobec Boga, zabezpieczeniem socjalnym plynacym ze zrédet ekono-
micznych, spetniajacych oczekiwania egzystencjalnego zabezpieczenia™.
W Polsce taki scenariusz moze jednak si¢ nie sprawdzi¢, bowiem propo-
nowany przez niektdre ugrupowania polityczne model panstwa dobrobytu
niekoniecznie stoi w sprzecznosci z religia, co wynika na przyktad z histo-
rycznej i spolecznej roli Kosciota katolickiego nad Wisla.

Przemiany spoleczno-religijne moga zatem prowadzi¢ do odwrdcenia
procesu sekularyzacji w kierunku - jak juz wskazano - desekularyzacji,
charakterystycznej dla §wiata pozaeuropejskiego. Czy taka droga pojdzie
Polska? Czy spoteczenstwo polskie bedzie umiato w inny sposéb zagospo-

¥ Por. ]. MARIANSKI, ,,Katolicyzm polski w procesie przemian’, s. 41.

3% Tamze, s. 42.

3 Por. C. KOSCIELNIAK, ,,Religia i procesy sekularyzacji w kontekscie kryzysu panstwa dobro-
bytu”, w: Prakseologia 157 (2015), t. 2, s. 249-270.

% Tamze, s. 259.
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darowac zasoby czasu wolnego i powigkszajace si¢ zasoby materialne bez
szkody dla religijno$ci? Przywolane w artykule wyniki badan dotyczace
praktyk religijnych wéréd mlodych nie napawaja w tym wzgledzie opty-
mizmem, wydaje si¢ jednak, ze proces zanikania identyfikacji z religia jest
powolniejszy niz w innych krajach Europy. Mozna dzi$ raczej méwi¢ o du-
zej polaryzacji pogladéw i postaw w kwestii religijno$ci. Nawet jesli wielu
mlodych ludzi odchodzi od modelu Kos$ciota ludowego, wiary przekazy-
wanej tradycyjnie z pokolenia na pokolenie, to z punktu widzenia socjo-
logicznego mozna zaobserwowac takze niematla grupe Polakéw, zaréwno
wsrod mlodszych, jak i starszych dorostych, radykalizujacych si¢ w pogla-
dach i postawach religijnych. Podejmujac probe opisu dzisiejszego katoli-
ka, Potocki stwierdza, ze polska religijnos¢ jest dzi§ mniej manifestacyjna
i zewnetrzna, przy jednoczesnym procesie polaryzacji’’. Zwigkszajgca sie
liczba obojetnych religijnie sprawia, Ze zyskuja na znaczeniu ludzie o po-
glebionej religijnosci. Rozwdj réznych ruchéw charyzmatycznych, feno-
men masowych spotkan religijnych na stadionach i halach sportowych,
nowe formy stowarzyszania si¢, powigzane nierzadko z jakims rodzajem
dyscypliny duchowej czy nawet skojarzeniami militarnymi, a do tego pod-
sycanie atmosfery ,konca czaséw’, wypelniania si¢ réznego rodzaju prze-
powiedni, wreszcie rozwdj aktywnosci i pisanie o religii w nowych me-
diach i internecie — wszystkie te zjawiska obecne dzi$ w Polsce pokazuja, ze
najblizsze lata moga przynies¢ zupelnie nowe oblicze religijnosci, odmien-
ne od tego, co obserwuje si¢ w Europie Zachodniej. W$r6d nowych czyn-
nikow, ksztalttujacych religijnos¢ w Polsce, Grabowska wskazuje wlasnie
media, globalizacje i internet, rozrdzniajac religie w sieci (religion-online)
oraz religie sieciowg (online-religion) .

Polska rewolucja seksualna

Wydarzenia, ktore w trwaly sposob uksztaltowaly i ciagle oddziatuja
na histori¢ $wiata, byly zwigzane z obyczajowa rewolucja lat sze$¢dziesia-
tych XX w., uwazang przez wielu badaczy za ideowa kontynuacje¢ innych
ruchéw rewolucyjnych w nowozytnej historii §wiata*. Massimo Introvi-

7 A.Porocki, O Kosciele takze socjologicznie, Warszawa 2017, s. 122.

% Por. M. GRABOWSKA, ,,Przeobrazenia polskiej religijnosci”, w: Znak 673 (2011), s. 45-52.

¥ Por. D. Fazio, ,,Persona umana, ordine naturale e rivoluzione sessuale”, Cultura & Identita
17 (2012), s. 11-32; M. INTROVIGNE, ,Le origini della Rivoluzione sessuale”, w: Cristianita
54 (1979), s. 4-8; A. KOoBYLINSKI, ,, Wplyw wspolczesnej rewolucji antropologicznej na rozu-
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gne stwierdza nawet, ze u podstaw proceséw rewolucyjnych stoi nie tylko
jakas forma nieprawosci, ale takze wyrazenie gniewu wobec Boga, a tak
naprawde Jego stworzenia; gniewu wobec §wiata i rozumu, bo ten ostatni
jest w stanie obnazy¢ prawde takiego myslenia®. Brazylijski historyk, pi-
sarz i publicysta Plinio Corréa de Oliveira (1908-1995) w swoim najwaz-
niejszym dziele Rewolucja i kontrrewolucja zilustrowal t¢ sprawe w kluczu
czterech proceséw rewolucyjnych*'. Pierwszym byto ufundowane na pro-
testantyzmie i absolutyzmie zniszczenie wigzoéw religijnych spoteczenstwa
(fac. religamen, wszystko, co Europe Sredniowieczng czynilto cywilizacjg
christianitas). Potem przyszta rewolucja liberalno-o$wieceniowa, osiaga-
jaca swoje apogeum w czasie rewolty francuskiej w koncu XVIII w., uni-
cestwiajac pozostale wiezy taczace panstwa i obywateli. Nastepnie rewolu-
cja komunistyczna i bolszewizm zdusity wiezy ekonomiczne, kwestionujac
wlasno$¢ prywatng. Czwarta rewolucja, nastepujaca po komunistycznej,
okazala si¢ niszczaca dla relacji w mikroskali, poprzez propagande roz-
woddw oraz oslabienie relacji migdzy rodzicami i dzie¢mi, jak i inne akty
przeciwne zyciu, rozumianemu jedynie w sensie biologicznym*.

W Europie Zachodniej i Stanach Zjednoczonych rewolucja obyczajo-
wa odbila si¢ ogromnym echem, a jej nastepstwa do dzi$ wptywajg na stan
wiary i religijno$¢ mieszkancow. Jesli jedna z konsekwencji procesu seku-
laryzacji jest koncentracja jednostek na doczesnosci, zmiana perspekty-
wy w zakresie wyboru tematéw religijnych, to rewolucja obyczajowa z calg
pewnoscig sprzyja rozwojowi takiej rzeczywisto$ci®.

Skoro rewolucja obyczajowa, jak twierdzi G. Kuby, ma charakter glo-
balny, jej konsekwencje dotykaja, cho¢ w réznym stopniu i w réznym cza-
sie, wszystkich krajéow*. Druga dekada po roku 2000 jest w Polsce czasem
burzliwej dyskusji na temat rewolucji obyczajowej, ktéra - jak si¢ wydaje

mienie malzenstwa i rodziny”, w: Studia Theologica Varsaviensia 1 (2015), s. 11-36; Roberto

DE MATTEL ,,A History of Revolutions and Their Consequences for the Family”, w: http://

voiceofthefamily.com/roberto-de-mattei-a-history-of-revolutions-and-their-effects-on-the-

family/ (dostep: 30.11.2019 r.); M.A. PEETERS, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej.

Kluczowe pojecia, mechanizmy dziatania, Warszawa 2017.

Por. M. INTROVIGNE, ,,Le origini della Rivoluzione sessuale”, s. 4-5.

Por. P.C. DE OLIVEIRA, Rewolucja i kontrrewolucja, ttum. S. Olejniczak, Krakow 2012; R. DE

MartTEL Krzyzowiec XX wieku — Plinio Corréa de Oliveira, ttum. J. Wolak, Krakéw 2004.

Por. M. INTROVIGNE, ,Le origini della Rivoluzione sessuale’, s. 4.

# Por. BURGONSKI, ,,Sekularyzacja’, s. 453.

4 Por. G. Kuy, Globalna rewolucja seksualna. Likwidacja wolnosci w imig wolnosci, thum. D.
Jankowska, J. Serafin, Krakow 2013.
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- dotarla nad Wisle z pig¢dziesi¢cioletnim opdznieniem. Tematy eduka-
cji seksualnej, tozsamosci plciowej, problematyka gender, LGBT, tolerancji
i pluralizmu $wiatopogladowego zdominowaly dyskurs publiczny, takze
w kwestii stosunku réznych religii do tych zagadnien®. Do tego doszto za-
gadnienie skandali seksualnych i obyczajowych w przestrzeni publicznej,
dotyczacych takze Kosciota katolickiego*. Objawilo to duza polaryzacje
pogladow w polskim spoteczenstwie i wysyp wielu publikacji na ten temat.
Rézni autorzy probuja uchwycic¢ sens rewolucji sprzed pot wieku w Stanach
Zjednoczonych i w Europie, wskazujac ideowe korzenie procesu, powiaza-
nie gtéwnie z marksizmem, oraz prognozujac, w jakim kierunku te zmiany
p6jda w Polsce”. Potrzeba zapewne prowadzenia nowych badan, takze so-
cjologicznych, ktére by zademonstrowaly, na ile obecne procesy rewolucji
obyczajowej maja wplyw na myslenie o religii, praktyki religijne, jak i na
same wspolnoty religijne, zwlaszcza Kosciot katolicki w Polsce.

6. Kreatywna mniejszos¢

Mozna zatem postawi¢ pytanie, jaka bedzie przyszlos¢ wspolnot religij-
nych, zwlaszcza katolickich w Polsce. Spadek dynamiki praktyk religijnych
w sensie spoleczno-teologicznym moze wskazywac na cos, co - zdaniem
Anieli Dylus - w odniesieniu do Niemiec zostalo nazwane przez Jose-
pha Ratzingera ,neopoganstwem w Kosciele™. Jej zdaniem objawia si¢ to
w rozdarciu miedzy $wiatem a Ko$ciotem. Tradycyjna instytucja Kosciofa
dziala, funkcjonuje na dotychczasowych zasadach i trwa, ale $wiat realny
jest zupetnie inny, wielokulturowy, pluralistyczny. W tym kontekscie spa-
dajaca liczba praktykujacych wiare, szczegolnie wéréd mlodych ludzi, kaze
postawi¢ pytanie o weryfikacje sposoby funkcjonowania Kosciola katolic-

W 2013 r. za stowo roku polscy jezykoznawcy uznali termin gender. Por. L. WAWROWSKI,
~Czy jest sens dyskutowac z przeciwnikami tzw. ideologii gender?”, w: Chorzowskie Studia
Polityczne 14 (2007), s. 13-31.

% Powazng analiz¢ na temat konsekwencji rewolucji seksualnej dla obyczajéw i moralnosci
wsrod duchowienstwa katolickiego w Europie Zachodniej opracowal: BENEDYKT XVI - Pa-
PIEZ SENIOR, List o przyczynach kryzysu Kosciota, Krakéw 2019.

¥ Sposrod ostatnich publikacji warto wymieni¢: E.M. JoNEs, Rebelia. Kosciét katolicki i kul-
turowa rewolucja, ttum. J. Przybyl, Wroclaw 2019; B. PEC, ,Edukacja czy rewolucja seksu-
alna?”, w: Teologia i Moralnosc¢ 2 (2014), s. 147-154; W. RoszkowsKl, Roztrzaskane lustro.
Upadek cywilizacji zachodniej, Krakéw 2019; D. Rozwapowski, Marksizm kulturowy. 50 lat
walki z cywilizacjg Zachodu, Warszawa 2018.

% Por. A. DyLus, ,,Z troska o Kosciele (ludowym) i o Polsce z nim zwigzanej”, w: Chrzescijani-
stwo — Swiat — Polityka 22 (2018), s. 131-140.
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kiego, ktory z masowego i triumfujgcego silg rzeczy stanie si¢ wspdlnota
mniejszo$ciows, o zupelnie innej pozycji spolecznej i jakosci oddzialywa-
nia. Realia polskie w tym wzgledzie, formy dziatalnosci Kosciota katolic-
kiego, s3 bardzo mocno powiazane ze sposobami jego finansowania, kto-
re w perspektywie czasu i odptywania praktykujgcych udzial w nabozen-
stwach moga doprowadzi¢ do zalamania wydolnosci w tej materii.

Postawiona przez Ratzingera w 1969 r. teza o ,,kreatywnych mniejszo-
$ciach”, oparta na ewangelicznym sformulowaniu ,,matej trzédki” (por. Lk
12, 32), wydaje si¢ by¢ realng perspektywa dla Polski®. Zwraca ona bowiem
uwage nie tyle na przyszlos¢ religijnosci jako takiej, co na sama prognoze
obecnosci Kosciota katolickiego, jego jakosci i liczebnosci w przestrzeni
publicznej. Ratzinger twierdzil: ,,Z obecnego kryzysu wyloni sie¢ Koscidt ju-
tra, Ko$ciol, ktdry stracil wiele. Bedzie niewielki i bedzie musial zacza¢ od
nowa, mniej wiecej od poczatku. Nie bedzie juz w stanie zajmowac wielu
budowli, ktére wznidst w czasach pomyslnosci. Poniewaz liczba jego zwo-
lennikéw maleje, wiele straci ze swoich przywilejow spotecznych™. Bada-
nia statystyczne i sondazowe, dotyczace poziomu aktywnosci religijnej Po-
lakow, zdajg si¢ potwierdzaé stuszno$¢ diagnozy niemieckiego kardynata,
pdzniejszego papieza Benedykta XVI.

Interesujaca w tym kontekscie moze by¢ zaproponowana przez Roda
Drehera koncepcja, wedlug ktérej pewnym sposobem na przetrwanie wia-
ry chrzescijanskiej nie tylko w Stanach Zjednoczonych, ale i w $wiecie,
moze by¢ ,opcja Benedykta’, czyli zycie na sposdb chrzescijaniski w nie-
chrzescijanskim $wiecie. Jakkolwiek by nie opisywaé proceséw sekulary-
zacyjnych, u ich podstaw lezy gteboki kryzys wiary, dlatego amerykanski
pisarz i mysliciel postuluje odnowe ducha ludzi ochrzczonych. Mozna pi-
sac i badac religijno$¢ jako fenomen spoleczny, ale R. Dreher przypomina,
ze zwigzany jest z nig duzo glebszy wymiar: postaw, motywacji, wyborow,
ktére ugruntowane sg na wierze. Dlatego odwoluje si¢ do pierwszego Be-
nedykta (ok. 480 - 547), opata z Nursji, ktory u konca imperium rzym-
skiego chcial odnowy ducha, na czym potem zostala zbudowana potem
nowa cywilizacja zachodnia®'. Cho¢ propozycja R. Drehera ma takze swo-

#  Por takze: C. MIGLIORE, ,,Kreatywna mniejszo$¢. Na co Benedykt XVI chce zwrdci¢ uwage
wspolczesnym katolikom”, w: WigZ 640 (2012), s. 102-106.

% Cyt. za: R. SKRZYPCZAK, ,Ksigzka na trudne czasy”, w: R. DREHER, Opcja Benedykta. Jak
przetrwaé czas neopogaristwa, Krakow 2018, s. 15. Por. J. RATZINGER — BENEDYKT X V1, Wia-
ra i przysztos¢, ttum. J. Merecki, Krakow 2007.

31 Por. R. DREHER, Opcja Benedykta, s. 30-37. To wlasnie kryzys wiary w Boga osobowego Pa-
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ich przeciwnikow™, jest z pewnoscig pozytywnym glosem w dyskusji o roli
religii w ponowoczesnym $wiecie.

Niewatpliwie otwartym pozostaje pytanie o przyszios¢ religii i Kosciota
w Polsce. Nazbyt wygérowane sg raczej postulaty, a nawet zyczenia niekto-
rych z obserwatorow zycia religijnego, jakoby Polska i Polacy byli wyjat-
kowi pod wzgledem religijnym i mieli szczeg6lna role do odegrania w Eu-
ropie postsowieckiej i w ogdle na Starym Kontynencie. Ostatnie dziesie-
ciolecia pokazuja, Ze nie ustrzegliémy sie sekularyzacji, ale tez nie wida¢
wyraznych, dalekosieznych préb i plandéw zaradzenia temu procesowi. No-
towane sg raczej proby utrzymania status quo religii i Kosciola katolickie-
go w Polsce. Prof. J. Marianski wyraza taki wlasnie ambiwalentny stosunek
do opinii, wedle ktorej Polska dawataby nowe impulsy dla odnowy mo-
ralnej i religijnej w Europie i dodaje: ,Wazne jest natomiast to, by pozo-
stala ona «przypadkiem szczegdlnym» w krajobrazie religijnym Europy,
co bynajmniej nie musi oznacza¢ «wyspowatosci» czy «rezerwatu» kato-
licyzmu w Europie, lecz swoiste swiadectwo wobec zdechrystianizowanej
Europy”*. Dlatego wlasnie ,,opcja Benedykta” moze by¢ jednym z bardziej
racjonalnych rozwiazan dla przyszlosci religii w Polsce, w ktorej konieczna
bedzie dbalos¢ o mate, ale preznie dziatajace i przekonane do swoich po-
gladow grupy wiernych.

Podsumowanie

Religia i religijno$¢ sa przedmiotem wielu opracowan socjologicznych,
historycznych i teologicznych. Badania religijnosci réznych narodow
i kultur pozwalajg na dostrzezenie specyficznych cech, a takze uchwyce-
nie pewnych przemian, jakie dokonuja si¢ w konsekwencji wydarzen po-
litycznych i spotecznych. Dwa badania sondazowe na temat religijnosci
mlodszych i starszych dorostych w Polsce, opublikowane w 2018 r. przez
Pew Research Center oraz w 2019 r. przez Centrum Badania Opinii Spo-

piez Senior uznat za gtéwne zZrédto kryzysu Kosciota katolickiego w XX w. Por. BENEDYKT
XVI, List o przyczynach kryzysu Kosciota, cz¢$¢ I11: Perspektywy co do prawidtowej odpowie-
dzi.

2 Obszerne, krytyczne omdwienie koncepcji Drehera w kontekscie starej herezji donaty-
zmu, zostalo opublikowane przez: A. GoNgALVEs LIND, ,Qual & il compito dei cristiani
nella societa di oggi? «Opzione Benedetto» ed eresia donatista”, w: La Civilta Cattolica 4022
(2018), s. 105-115.

3 MARIANSKI, ,,Katolicyzm polski w procesie przemian’, s. 43.
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tecznej potwierdzaja radykalne zmiany w religijnosci polskiego spoteczen-
stwa. Réznica migdzy tymi dwoma pokoleniami w aspekcie praktykowa-
nia wiary czy uznawania religii za sprawe wazng poglebia sie, ukazujac,
jak szybko zachodza pewne zmiany w mentalnosci i nastawieniu Polakow.
Kosciét ludowy, tradycyjny, oparty na przekazie wiary z pokolenia na po-
kolenie ustepuje miejsca ,religii zastepczej” albo innym formom aktywno-
$ci religijnej, ktore juz nie uznaja instytucjonalnej roli wspolnoty Kosciota.
Sekularyzacja w wydaniu polskim jest jednak inna od tej w krajach Europy
Zachodnie;j.

W podjetej probie diagnozy zjawiska wskazano trzy aspekty. Po pierw-
sze, Polska bedaca czescig cywilizacji zachodniej, staje si¢ dzi§ miejscem
realizowania innego, swoistego typu sekularyzacji, a nawet pewnych nie-
licznych symptomoéw desekularyzacji, o ktérych to zjawiskach pisza wspot-
czesni socjologowie. Po drugie, wydaje sie, ze poczatek drugiej dekady po
roku 2000 jest czasem rozwijania si¢ pewnego rodzaju rewolucji obyczajo-
wej w spoleczenstwie polskim, innej niz ta na Zachodzie Europy i w Sta-
nach Zjednoczonych w latach 60. XX w. Po trzecie, jesli mozna dzi$§ mo-
wic o przyszloéci wspdlnot religijnych, to w kontekscie polskim przydatna
moze by¢ koncepcja ,,opcji Benedykta’, czyli malych, ale preznych i prze-
konanych religijnie wspdlnot Kosciofa.

Streszczenie

Celem artykutu jest analiza dwoch badan sondazowych, dotyczacych
religijnosci w Polsce. Pierwsze zostaly opublikowane w 2018 r. przez ame-
rykanski instytut Pew Research Center, dotyczyly ponad stu krajow $wiata.
Na ich podstawie stwierdzono, ze Polska jest krajem, w ktérym zanotowa-
no najwigkszy na $wiecie spadek generacyjny migdzy mtodszymi i starszy-
mi dorostymi w aspekcie praktyk religijnych i uznawania religii za wazna
w zyciu. Drugie badanie opublikowato w 2019 r. polskie Centrum Badania
Opinii Spotecznej na temat religijno$ci mtodych ludzi wchodzacych w do-
rostos¢ (badanie przeprowadzono w 2018 r.). Od 2010 r. zanotowano ko-
lejny spadek poziomu ich religijnosci i coraz rzadszy udzial w praktykach
religijnych. Wyniki te okazaly si¢ znaczaco nizsze niz ogétu mieszkancow
Polski. Przeprowadzona analiza poréwnawcza badan pozwolita na wysu-
niecie pewnej diagnozy zycia religijnego w Polsce, przede wszystkim zna-
czace roznice w tej materii miedzy mlodszymi i starszymi dorostymi. Pod-
kreslono swoisty charakter sekularyzacji spoteczenstwa polskiego, wplyw
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opoznionej o pol wieku rewolucji seksualnej na te zmiany oraz podjeto
prébe oceny pozytywnej propozycji R. Drehera, nazwanej ,,opcja Benedyk-
ta’, w kontekscie Polski.

Stowa Kkluczowe: religijnos¢, sekularyzacja, desekularyzacjg, opcja Benedykta,
miodziez, mlodzi dorosli, starsi dorosli

Changes in the religiosity of adolescents and adults in Poland
- an attempt at diagnosis based on selected surveys
of Pew Research Center and CBOS

Abstract

The aim of the article is to analyze two surveys of religiosity in Poland.
The first was published in 2018 by the American Pew Research Center, cov-
ering more than a hundred countries around the world. On their basis,
it was found that Poland is a country in which the world’s largest gen-
eration gap between younger and older adults in terms of religious prac-
tices and recognizing religion as important in life was recorded. The sec-
ond study was published in 2019 by the Polish Public Opinion Research
Center (CBOS) on the religiosity of young people entering adulthood (the
research was conducted in 2018). Since 2010, another drop in the level of
their religiosity has been noted and their participation in religious practic-
es is becoming increasingly rare. These results turned out to be significant-
ly lower than for the total population of Poland. The comparative analysis
of the research made possible to make a reliable diagnosis of religious life
in Poland, above all, significant differences in this matter between younger
and older adults. There were emphasized: the specific nature of the secu-
larization of Polish society, the impact of the sexual revolution delayed by
half a century on these changes, and an attempt of the positive proposal of
R. Dreher, called ,,Benedict’s option’, in the context of Poland.

Key words: religiosity, secularization, desecularization, Benedict’s option, youth, young
adults, older adults
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